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چکیده
زمینه و هدف: مناقشــه د�یرپای »الصلاه الوســطى�« )بقره: ۲۳۸(، بحرانی کلاســ�یک در استنباط فقهی است 
�یکردی تطب�یقی-روش‌شــناختی،  �یســته‌اند. ا�ین مقالــه با رو که پژوهش‌های پ�یشــ�ین به آن مصداق‌محور نگر
ی و مقا�یســه »نظام‌های  �یق�یــن در مواجهه بــا تعــارض ادله را تحل�یــل می‌کند. هــدف، بازســاز راهکارهــای فر

�یشه‌های بن�یاد�ین ا�ین اختلاف است. اولو�یت‌بندی ادله« در مکاتب اسلامی برای فهم ر
روش: ا�ین پژوهش ک�یفی با روش تحل�یل تطب�یقی-روش‌شــناختی و بر پا�یه تحل�یل محتوای متون اصلی 
�یکردهای برون‌متنی«  �یق�ین انجام شده اســت. تحق�یق با چارچوب تحل�یلی »رو تفســ�یری، روا�یی و اصولی فر
�یده اســت تا  و »درون‌متنی«، به جای دفاع از �یــک د�یدگاه، »پد�یدۀ اختلاف« را به‌عنوان موضوع مطالعه برگز

ی نما�ید. کم بر هر مکتب را بازساز منطق استنباط حا
، صبــح(، نه تفــاوت داده‌ها، بلکه  ، ظهر �یشــۀ اختــاف در مصــداق )عصر یافته‌ها: �یافته‌ها نشــان داد ر
تما�یــز در مبانــی اســتظهار و نظــام اولو�یت‌بنــدی ادله اســت. هــر د�یــدگاه محصول �یــک منطق اســتنباطی 
�یت اهل ســنت؛  کثر �یــح نبوی نــزد ا « و ترج�یح حد�یــث صر ــر کم�یــت نــصّ مفسِّ متفاوت اســت: منطــق »حا
کم�یت  ع( نزد امام�یه؛ و منطق »حا کم�یت تب�ی�ین معصوم« و اصالت‌بخشی به روا�یات اهل ب�یت) منطق »حا
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انسجام س�یاق« و اولو�یت‌دهی به قرائن داخلی متن نزد شافع�یه.
نتیجه‌گیری: فرا�یند تفســ�یر فقهی خنثی ن�یســت و عم�یقاً تحت تأث�یر مبانی کلامی و اصولی مجتهد قرار 
، تب�ی�ین  دارد. اختلاف بر ســر »الصلاه الوســطى�«، نزاع بر ســر حج�یت نها�یی منابع معرفتی )حد�یث مشــهور
معصوم، �یا ســاختار متن( در هنگام بحران تفســ�یری اســت. ا�ین مناقشــه، آ�ینۀ تمام‌نمای غنــا و پ�یچ�یدگی 

 می‌رود. روش‌شناسی اجتهاد در سنت فکری اسلامی به شمار

واژه‌های اصلی: الصلاه الوسطى�، تفس�یر فقهی، فقه مقارن، تعارض ادله، روش‌شناسی استنباط.

	1 مقدمه-
آ�یۀ ۲۳۸ سورۀ بقره، با امر مؤکد به محافظت از »الصلاه الوســطى�«، �یکی از ماندگارتر�ین مناقشات تفس�یری-
�یشه‌های آن به عصر صحابه بازمی‌گردد،  �یخ علوم اسلامی پد�ید آورده است. ا�ین مناقشه، که ر فقهی را در تار
چنان‌که سع�ید بن مس�یب با درهم‌بردن انگشتانش شدت اختلاف آنان را به تصو�یر می‌کش�ید )طبری، ۱۴۱۲ 
ق، ج ۲، ص ۳۵۱(، به شــکل‌گ�یری ط�یف گســترده‌ای از آرا انجام�یده اســت کــه تقر�یباً تمام نمازهــای �یوم�یه 
را دربرمی‌گ�یــرد. ا�ین چالــش صرفاً �یک اختلاف نظر ســاده ن�یســت؛ بلکه �یک »بحران اســتنباط« کلاســ�یک 
، حد�یث منسوب به  ، به نتا�یجی متعارض منتهی می‌شــوند. از �یک‌سو اســت که در آن، ادله به ظاهر معتبر
« را به  )ص( در واقعــه خندق که در منابــع اهل ســنت از اعتبار بالا�یی برخوردار اســت، »نمــاز عصر پ�یامبــر
صراحت مصداق »الصلاه الوســطى�« معرفــی می‌کند )برای نمونــه نک: جصــاص، ۱۴۰۵ ق، ج ۲، ص ۱۵۶؛ 
طبــری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۴۵؛ ابن‌عط�یــه، ۱۴۲۲ ق، ج ۱، ص ۳۲۳( و ا�ین د�یدگاه، به قول مشــهور در م�یان 
 » ، گزارش‌های اسباب نزول، شــأن نزول آ�یه را ســنگ�ین آمدن »نماز ظهر آنان بدل شــده است. از ســوی د�یگر
بر برخــی صحابه در گرمای ن�یمروز دانســته‌اند )ابــن قت�یبــه، ۱۴۱۱ ق، ص ۸۲؛ ماوردی، بی‌تــا، ج ۱، ص ۳۰۹؛ 
 » ع(، »نماز ظهر ی، ۱۴۲۰ ق، ج ۶، ص ۴۸۶(. همزمان، روا�یــات متعدد و معتبر از طر�یق اهــل ب�یت) فخــر راز
)ص( و مصداق آ�یه تثب�یت می‌کننــد )ابن بابو�یــه، ۱۴۰۳ ق، ص ۳۳۱؛ کل�ینی،  را به‌عنــوان اول�ین نماز پ�یامبــر
1407 ق، ج ۳، ص ۲۷۱( و ا�یــن د�یــدگاه بــه قــول مشــهور امام�یــه تبد�یــل شــده اســت. در ا�ین م�یــان، گروهی 
د�یگر با اتکا به ســاختار داخلی آ�یه، »نماز صبح« را به دل�یل قرابت مفهومی بــا »قنوت« در ذ�یل آ�یه، به‌عنوان 
�یده‌اند )محقق حلی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۳(. ا�ین تعارض نظام‌مند در داده‌های بن�یاد�ین، که  مصداق برگز
�یلی پ�یچ�یده‌تر ن�یز می‌شود )نک:  با اقوال د�یگری در باب نماز مغرب، عشــاء و حتی تفســ�یرهای ک�یفی و تأو
علامــه حلــی، ۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص ۱۵۸؛ ع�یاشــی، ۱۳۸۰ ق، ج ۱، ص ۱۲۸(، نشــان می‌دهــد که مســئله فراتر از 

�یشه در چالشی عم�یق‌تر در روش فهم و استنباط از متون مقدس دارد. �یک ابهام لغوی بوده و ر
�یســته  « بــه ا�ین مســئله نگر �یکــرد مصداق‌محــور ادب�یــات پژوهشــی کلاســ�یک، عمدتــا در چارچــوب »رو
�یابــی ادله، قول مختــار خود را اثبــات �یا ترج�یــح دهد. ا�ین مقالــه اما، با  و هر عالمی کوشــ�یده اســت تا با ارز
عبور از پرســش ســنتیِ »الصلاه الوســطى�« کدام نماز اســت؟«، پرسشــی »مبناشــناختی« را در کانــون توجه 
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�یت ا�ین  �یق�ین، بــا چه مبانــی، قواعــد و اولو�یت‌ها�یی بــه مد�یر خود قــرار می‌دهــد: مکاتب فقهی-تفســ�یری فر
تعــارض پ�یچ�یــده در ادلــه پرداخته و چــرا ا�یــن مبانی متفــاوت، به نتا�یــج متضــاد در تع�ی�ین مصــداق منجر 
، عصر �یــا صبح(، ب�یش از  شــده اســت؟ فرض�یۀ ا�ین پژوهش آن اســت که انتخاب هر �یک از مصاد�یق )ظهر
آنکه محصول تفاوت در داده‌های روا�ییِ در دســترس باشــد، نت�یجۀ مســتق�یم تفاوت در »اصول تفس�یری« و 
کم بر فرا�یند اســتنباط در هر مکتب است؛ مبانی‌ای که مشخص می‌کند کدام دسته  « حا »مبانی استظهار
از ادله )حد�یث نبوی، روا�یات اهل ب�یت، ســبب نزول، �یا قرائن داخلی متــن( در هنگام تعارض، از حج�یت 

 است. و اولو�یت برخوردار
�یکردهــای  ا�یــن پژوهــش از چارچــوب نظــری دوگانــۀ »رو ا�یــن تما�یــزات،  بــرای تحل�یــل روش‌شــناختی 
�یکــرد برون‌متنی به آن دســته از فرا�یندهای اســتنباطی اطلاق  برون‌متنــی« و »درون‌متنی« بهــره می‌جو�ید. رو
می‌شــود که در آن، معنای آ�یه عمدتاً توســط �یک »نص �یــا داده خارجی« تع�ی�ین می‌گــردد. در ا�ین روش فهم، 
�یح  ، حد�یثی صر متن قرآن برای تع�ی�ین مــراد نها�یی خود به امری ب�یــرون از خود ارجاع می‌دهد؛ خواه ا�یــن امر
�یخی چون »سبب نزول« که زم�ینه را  چون روا�یت »�یوم الأحزاب« باشد که معنا را تثب�یت می‌کند، �یا روا�یتی تار
�یکرد درون‌متنی به روشی اطلاق می‌شود که بر خودبسندگی نسبی متن قرآن در  روشن می‌سازد. درمقابل، رو
�یکرد بر عناصری  ک�ید کرده و معنا را از طر�یق تحل�یل ساختار داخلی آن اســتخراج می‌کند. ا�ین رو دلالت تأ
چون دلالت لغوی واژگان )مانند تحل�یل معنای »وســطی« به »افضل« )زمخشری، ۱۴۰۷ ق، ج ۱، ص ۲۸۷(، 
« عطف در قرائات مختلف )نحاس، ۱۴۲۱ ق، ج ۱، ص ۱۱۹(، و مهم‌تر از  ســاختار نحوی )مانند تحل�یل »واو
همه، انسجام س�یاق و هماهنگی م�یان اجزای آ�یه )مانند رابطه م�یان »الصلاه الوسطى�« و »قوموا لله قانت�ین«( 
ی تحل�یلی بــرای طبقه‌بندی و فهم منطــق پنهان در پس اســتدلال‌های به ظاهر  اتــکا دارد. ا�ین دوگانــه، ابزار

کنده فراهم می‌آورد. پرا
تــاش برای حــل ا�ین معضل تفســ�یری در ســنت اســامی، پ�یشــ�ینه‌ای غنــی دارد. مفســران بزرگی چون 
ی جامع روا�یــات، تصو�یری کامل از گســتره اختلاف ارائه دهنــد )۱۴۱۲ ق، ج  طبری کوشــ�یده‌اند تا با گــردآور
ی به تحل�یل عقلانی ادله متعــارض پرداخته‌اند )۱۴۲۰ ق،  ۲، صــص ۳۴۲-۳۵۵( و متکلمانی چون فخــر راز
ی گران‌ســنگ نظ�یر الخلاف شــ�یخ طوســی و منتهی  ج ۶، صــص ۴۸۲-۴۸۸(. در حــوزه فقه مقارن ن�یــز آثار
المطلب علامه حلی، به شــکلی عم�یق به نقد و ترج�یح ادله در بستری اســتدلالی پرداخته‌اند؛ برای نمونه، 
، پس از نقــل اقوال، بــه نقد اســتدلال‌های شــافعی و ابوحن�یفــه پرداختــه و د�یدگاه  محقق حلــی در المعتبــر
امام�یه را با اســتناد بــه روا�یات خاصــه تقو�یت می‌کنــد )۱۴۰۷ ق، ج ۲، صــص ۵۲-۵۳(. با ا�یــن حال، هدف 
�یکرد جدلی به  ی ا�یــن پژوهش، در گذار از ا�یــن رو غا�یــی ا�ین آثار عمدتاً اثبات قول مختار بوده اســت. نوآور
�یک تحل�یل تطب�یقی-روش‌شــناختی اســت. ا�ین مقالــه به جای دفاع از �یــک قول، خودِ »پد�یــدۀ اختلاف« را 
کم بر  �یند و می‌کوشــد تــا »منطق اســتنباط« و »قواعد نانوشــته ترج�یــح« حا به‌عنــوان موضــوع مطالعه برمی‌گز
، در ادامه ا�ین پژوهش، ابتدا کانون‌های اصلی نزاع در ســه سطح  ی نما�ید. بد�ین منظور هر د�یدگاه را بازســاز
روا�یــی، متنی-قرآنی و اصولی به تفص�یل تحل�یل شــده، ســپس به بررســی مقا�یســه‌ای راهکارهــای هر �یک از 



توسعه علوم انسانی

222

1405 تـــابـــســـتـــان  و  ــار  ــهـ بـ
دوره هفتم، شماره سیزدهم

�یت ا�ین تعارض پرداخته می‌شود تا درنها�یت، تصو�یری روشن از نقش مبانی  �یق�ین در مد�یر مکاتب اصلی فر
پ�یش�ینی در شکل‌دهی به تفس�یر فقهی ارائه گردد.

	2 کانون‌های اصلی نزاع: تحلیل ادله متعارض-
، خود ادله متعارض را  برای فهم عم�یق بحران استنباط در مســئله »الصلاه الوســطى�«، با�ید پ�یش از هر چ�یز
به‌مثابه داده‌های خامی که فقها با آن مواجه بوده‌اند، کالبدشــکافی کرد. ا�ین مناقشــه در سه سطح کل�یدی 
�یخی و حد�یثی متعارضی را عرضه می‌کنند؛  �یان دارد: نخســت، در ســطح ادلۀ روا�یی که گزارش‌های تار جر
دوم، در ســطح ادلــۀ متنی-قرآنی که خــودِ متن آ�یــه را به م�یدان نــزاع تبد�یل می‌کند؛ و ســوم، در ســطح ادلۀ 

اصولی که ابزارهای استنباط را به چالش می‌کشند.

	-12 ادلۀ روایی-
�یخی پ�یرامون »الصلاه الوســطى�«، به جای ارائه �یک پاسخ واحد، تصو�یری پ�یچ�یده  گزارش‌های حد�یثی و تار
از �یک مناقشــه زنده در سنت اسلامی اول�یه ترس�یم می‌کنند. ا�ین گزارش‌ها را می‌توان در �یک ساختار ارتباط 
چندســو�یه تحل�یل کرد کــه با �یــک د�یدگاه ظاهــراً قاطع آغاز شــده و ســپس بــا د�یدگاه‌های رق�یــب به چالش 

کش�یده می‌شود.
�یت �یک نصّ  �یان اســتدلالی، خصوصاً در م�یان اهل ســنت، بــر محور نخســت�ین و شــا�ید پرنفوذتر�ین جر
�یح نبوی اســتوار اســت: حد�یث مشــهور »�یوم الأحزاب«. ا�ین روا�یت، که با طرق متعدد و از صحابۀ طراز  صر
ی و ســمره بن جندب نقل  ع(، عبدالله بن مســعود، ابوهر�یره، ابوســع�ید خدر اولی چون علی بــن ابی‌طالب)
�یخی و  ی، ۱۴۲۰ ق، ج ۶، ص ۴۸۶(، �یــک تع�ین تار شــده )طبری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، صــص ۳۴۲-۳۴۶؛ فخــر راز
)ص( پس از آنکه به دل�یل شــدت درگ�یری از  ظاهــراً غ�یرقابل تأو�یل را عرضه می‌کنــد. در ا�ین گزارش، پ�یامبــر
« )قاســمی، ۱۴۱۸ ق، ج  عَصْرِ

ْ
وُسْــطَى� صَلاهِ ال

ْ
لاهِ ال ونَا عَنِ الصَّ

ُ
ادای نمــاز عصر بازماندند، می‌فرما�یند: »شَــغَل

�یح مســتق�یم، که در کهن‌تر�ین تفاســ�یر ن�یز بــا قاطع�یت به‌عنوان معنای آ�یه ذکر شــده  ۲، ص ۱۶۳(. ا�یــن تصر
)مقاتــل بــن ســل�یمان، ۱۴۲۳ ق، ج ۱، ص ۲۰۱(، به ســرعت به د�یــدگاه غالب در م�یــان تابع�ینی چون حســن 
بصری و ابراه�یم نخعی و ســپس در مکاتب اهل حد�یث و رأی )مانند ابوحن�یفه و احمد( بدل شد )محقق 

حلی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۲(.
« اشــاره دارند، به چالش کشــ�یده  �یــان روا�یــی قدرتمند که به »نمــاز ظهر ا�یــن قطع�یت ظاهــری، با دو جر
�ید بــن ثابــت، نــزول آ�یــه مســتق�یماً در پاســخ به  می‌شــود. نخســت، روا�یــات ســبب نــزول؛ براســاس روا�یــت ز
)ص( را بر آن داشت  سنگ�ینی ادای نماز ظهر بر صحابه در گرمای ن�یمروز بوده است؛ امری که حتی پ�یامبر
، روا�یات  تا متخلفان را به سوزاندن خانه‌ها�یشــان تهد�ید کنند )دروزه، ۱۴۲۱ ق، ج ۶، ص ۴۵۰(. دوم و مهم‌تر
ع(؛ ا�ین روا�یات که مبنای اصلی د�یدگاه مشــهور امام�یه اســت )طوسی، ۱۳۸۷ ق، ج ۱، ص ۷۵(،  اهل ب�یت)
ع(، »نماز  ع( و امام صادق) ( به صورت منســجم ا�ین د�یدگاه را تأ�ی�ید می‌کنند. در روا�یات معتبر از امام باقــر
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)ص(« و »وســط نمازهــای روز بودن« به‌عنــوان مصداق آ�یه  « با اســتدلال‌ها�یی چــون »اول�ین نماز پ�یامبر ظهر
معرفی شــده اســت )ابن بابو�یه، ۱۴۰۳ ق، ص ۳۳۱؛ کل�ینــی، 1407 ق، ج ۳، ص ۲۷۱(. ا�ین د�یــدگاه در م�یان 

ی، ۱۴۲۰ ق، ج ۶، ص ۴۸۶(. �ید ن�یز طرفدارانی داشته است )فخر راز صحابه‌ای چون اسامه بن ز
ا�یــن بن‌بســت م�یــان دو د�یــدگاه اصلــی، زم�ینــه را بــرای ظهــور اقــوال د�یگــری فراهــم آورد. د�یــدگاه »نماز 
صبح«، که مــورد پذ�یرش فقهــای بزرگی چون شــافعی و مالک قــرار گرفته )علامــه حلــی، ۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص 
۱۵۸(، هرچند اســتدلال اصلی آن درون‌متنی اســت، امــا در م�یان اقــوال صحابه‌ای چون ابــن عباس، جابر 
بن عبــدالله و معاذ بــن جبل ن�یــز رواج داشــته اســت )طبــری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۵۰(. چنان‌که ســمرقندی 
ع( و ابن عباس، قول به نمــاز صبح را نقل می‌کنــد )۱۴۱۶ ق، ج ۱، ص ۱۵۶(. همچن�ین، قول به  ن�یز از علی)
�یب نقل شده )ماوردی، بی‌تا، ج ۱، ص ۳۰۹(.  »نماز مغرب« به دل�یل توسط عددی رکعات، از قب�یصة بن ذؤ
�یکردی متفاوت، اصل ا�ین مناقشــه را ناشــی از »ابهام عمــدی« آ�یه با اهــداف ترب�یتی می‌داند؛  درنها�یــت، رو
د�یدگاهی که از تابع�ینی چون رب�یع بن خث�یم نقل شــده و تعارض روا�یات را شاهدی بر مدعای خود می‌گ�یرد 
�یلی خاص در منابع شــ�یعی، »الصلاه الوســطى�« را به  �یان تأو )طبــری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۵۱(. حتی �یک جر
ع( تطب�یق داده اســت )ع�یاشــی، ۱۳۸۰ ق، ج ۱، ص ۱۲۸(. ابن عربی در احکام  وجود مقــدس ام�یرالمؤمن�ین)
، مغرب، عشــاء، صبح( اشــاره کرده و آن را نشــانه‌ای از پ�یچ�یدگی  ، عصر القــرآن ن�یز به ا�ین تنــوع اقوال )ظهر
مســئله می‌داند )۱۴۰۸ ق، ج ۱، صــص ۲۲۴-۲۲۵(. ا�ین گســتردگی و تنــوع خ�یره‌کننده در داده‌هــای روا�یی، 
نشــان می‌دهد که ه�یچ فق�یهی نمی‌توانســت با ناد�یده گرفتن ا�ین حجم از تعارض، به سادگی به �یک نت�یجه 
�ینی »مبانی اصولــی« و »قواعد ترج�یــح« در بخش‌های  قطعی دســت �یابد و ا�ین‌چن�یــن، زم�ینه بــرای نقش‌آفر

بعدی فراهم می‌گردد.

ادلۀ متنی _ قرآنی: مناقشه بر سر تمامیت متن، دلالت سیاق و معنای لغوی-22-	
چالش تع�ی�ین مصداق »الصلاه الوســطى�« تنها به تعــارض در گزارش‌های روا�یی محدود نمی‌شــود، بلکه به 
�یشــه دوانده اســت. چنان‌کــه بقاعی )۱۴۲۷  شــکل عم�یق‌تری در خودِ متن قرآن و نحوه قرائت و تفســ�یر آن ر
�ینه‌ای تفســ�یری باشــد مبنی  ق( اشــاره می‌کند، حتی جا�یگاه آ�یــه در م�یان احکام طلاق ن�یز خود می‌تواند قر
بر ا�ینکه مبادا اشــتغالات دن�یــوی، مؤمنان را از عمــاد د�ین غافل ســازد )ج ۱، ص ۴۴۹(. ا�ین ســطح از نزاع، 
کــه در آن مفســران می‌کوشــند بــا تحل�یــل ســاختار و واژگان آ�یه به پاســخ دســت �یابند، بر ســه محــور اصلی 

 است. متمرکز

 -1-22 -» مناقشه بر سر تمام�یت متن: چالش قرائت »و صلاه العصر
پ�یچ�یده‌تر�یــن کانــون نــزاع متنی، بــه وجود �یــک قرائــت غ�یرمتواتــر از آ�یــه بازمی‌گــردد که بنــا بــر گزارش‌ها، در 
لاهِ  ــوَاتِ وَ الصَّ

َ
ل ى� الصَّ

َ
مصاحف برخی از صحابه، از جمله عائشــه و حفصه، ثبت شــده بــود: »حَافِظُــوا عَل

« )طبری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۴۸؛ طبرانی، ۲۰۰۸ م، ج ۱، ص ۴۳۱؛ ابن بابو�یه، ۱۴۰۳  عَصْرِ
ْ
وُسْــطَى� وَ صَلاهِ ال

ْ
ال
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، علمای  ی گشــود. از �یک‌سو ق، ج ۱، ص ۳۳۱(. ا�ین قرائت، بلافاصله م�یدان جد�یدی را برای اســتدلال‌ورز
امام�یه و گروهی از اهل ســنت، با تک�یه بر قاعده نحوی »عطف، مقتضی مغا�یرت اســت«، اســتدلال کردند 
« اســت  «، به روشــنی دلالــت می‌کند کــه »الصلاه الوســطى�« امری غ�یــر از »صلاه العصر که وجــود حرف »واو
)محقــق حلــی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۲؛ علامــه حلــی، ۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص ۱۵۹(. درمقابــل، حام�یــان د�یــدگاه 
، ا�ین استدلال را با اشاره به احتمال »عطف خاص بر عام« برای تشر�یف )مانند آ�یه جبرئ�یل و م�یکال(  عصر
بــه چالش کشــ�یدند )نحــاس، ۱۴۲۱ ق، ج ۱، ص ۱۱۹(. ســم�ین حلبــی )۱۴۱۴ ق( ن�یز با تحل�یل نحــوی دق�یق، 

ا�ین قرائت را بر وجه »اختصاص« حمل می‌کند )ج ۱، ص ۵۸۹(.
« و به صورت بدلی  ، هم�ین عبارت بدون »واو ا�ین بحران زمانی عم�یق‌تر شد که در برخی نقل‌های د�یگر
( روا�یت شد )تفســ�یر قمی، ۱۳۶۳ ش، ج ۱، ص ۷۹؛ ابن بابو�یه، ۱۴۱۳ ق، ج ۱،  عَصْرِ

ْ
وُسْطَى� صَلاهِ ال

ْ
لاهِ ال )الصَّ

ص ۱۹۶(، که مســتق�یماً د�یدگاه نمــاز عصر را تأ�ی�ید می‌کــرد. ا�ین تذبذب در نقل، احتمال »تفســ�یر مُدرَج« از 
ســوی کاتبان صحابه را تقو�یت کرد )قاســمی، ۱۴۱۸ ق، ج۲، ص ۱۶۴( و فق�یهی چون شــ�یخ �یوسف بحرانی 
را به طرح احتمال »سهو ناســخ« واداشــت )بحرانی، ۱۴۰۵ ق، ج ۶، ص ۲۳(. ا�ین مناقشه نشان می‌دهد که 

ی خودِ داده‌های متنی در سنت اول�یه اسلامی داشته است. �یشه در ناپا�یدار بخشی از بحران استنباط، ر

 -2-22 مناقشه بر سر دلالت س�یاق: نقش »قوموا لله قانت�ین«-
دوم�ین کانــون نزاع، بــه دلالت ســاختار داخلی آ�یــه بازمی‌گردد. مهم‌تر�یــن تلاش در ا�یــن زم�ینه، ا�یجــاد پ�یوند 
ِ قانِتِينَ( اســت. ا�ین اســتدلال، که مبنــای اصلی 

م�یان صــدر آ�یــه )الصــاه الوســطى�( و ذ�یــل آن )وَ قُومُــوا لِِلّه�ّ
د�یــدگاه نماز صبح )قول شــافعی و مالک( را تشــک�یل می‌دهد، بر ا�ین پ�یش‌فرض بنا شــده کــه ذکر »قنوت« 
�ینه تفســ�یری کل�یدی اســت. از آنجا که قنــوت )به معنای دعای  بلافاصله پس از »الصلاه الوســطى�«، �یک قر
خاص( نزد آنان مشــخصۀ بارز نماز صبح تلقی می‌شد، ا�ین هم‌نش�ینی به‌عنوان شــاهدی بر ا�ین گرفته شد 
که »الوســطى�« همان »صبــح« اســت )طبرســی، ۱۳۷۲ ش، ج ۲، ص ۶۰۰؛ محقق حلــی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص 
۵۳(. ا�ین اســتدلال با شــواهدی از فضائل خــاص نماز صبح، مانند ســنگ�ین بودن آن بر منافقان و مشــهود 
ی، ۱۴۲۰ ق، ج ۶،  بودن آن توســط فرشــتگان، تقو�یت می‌شــد )علامه حلی، ۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص ۱۶۰؛ فخــر راز
ص ۴۸۵( امــا در برابــر ا�ین اســتدلال، دو چالش جــدی مطرح اســت: نخســت، واژه »قنــوت« دارای معانی 
متعددی چــون »ســکوت«، »طاعت« و »خشــوع« اســت )طبــری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۵۳؛ جصــاص، ۱۴۰۵ 
ق، ج ۲، ص ۱۵۶( کــه ارتبــاط اختصاصــی با نمــاز صبــح را از ب�یــن می‌برنــد. دوم، در فقه امام�یــه، قنوت در 
�ینه‌ای برای تع�ی�ین  تمام نمازها مستحب است )ابن شهرآشــوب، ۱۳۶۹ ش، ج ۲، ص ۱۶۸(، لذا نمی‌تواند قر

اختصاصی نماز صبح باشد.

 -3-22 مناقشه بر سر دلالت لغوی: تحل�یل معنای »وسطی« )عددی در برابر افضلی(-
کثر فقها آن را بر معنای  سوم�ین محور نزاع درون‌متنی، بر سر معنای خودِ واژه »وسطی« است. در حالی که ا
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»توســط عددی �یا زمانی« حمل کرده و در پی �یافتن مصداق آن در م�یان نمازهــای پنج‌گانه بوده‌اند، گروهی 
ک�ید کرده‌اند. زمخشــری )۱۴۰۷  « )برتر�ین(، تأ د�یگر از مفســران بر معنای دوم ا�یــن واژه، �یعنی »افضل و خ�یــار
ی  ق( بــه صراحت ب�یــان می‌کند که »وســطی« می‌تواند بــه معنــای »فضلــی« باشــد )ج ۱، ص ۲۸۷(. ب�یضاو
)۱۴۱۸ ق( ن�یز ا�ین معنا را �یکی از دو احتمال اصلی می‌داند )ج ۱، ص ۱۴۷(، و ابن عاشــور ا�ین را به معنای 
�یکرد لغوی، زم�ینه  )ص( می‌داند )۱۴۲۰ ق، ج ۲، ص ۴۵۱(. ا�یــن رو برتری به دل�یــل جا�یگاه و�یژه آن نزد پ�یامبــر
را بــرای تفســ�یر ک�یفــی )کــه در بخش‌هــای بعدی خواهــد آمــد( فراهم می‌کنــد و نشــان می‌دهد کــه حتی در 
، ظرف�یت‌های معنا�یی متعددی برای استدلال وجود داشته است. ا�ین مناقشات متنی- سطح �یک واژه ن�یز

قرآنی، بحران اســتنباط را از ســطح تعارض روا�یات خارجی، بــه لا�یه‌های درونی خودِ متن مقدس کشــانده و 
پ�یچ�یدگی‌های آن را دوچندان کرده‌اند.

ادلۀ اصولی: چالش در کاربست اجماع، نسخ و دیگر قواعد استنباط-32-	
پ�یچ�یدگــی بحــران اســتنباط در مســئله »الصــاه الوســطى�« زمانــی به اوج خــود می‌رســد که حتــی ابزارهای 
طراحی‌شــده در علــم اصول فقــه بــرای ا�یجــاد قطع�یت و حــل اختــاف، �یعنــی »اجمــاع«، »نســخ« و قواعد 
دلالت‌شناســی، خود به م�یدان جد�یدی برای مناقشه تبد�یل می‌شــوند. ا�ین بخش نشان می‌دهد که چگونه 

ا�ین ادله اصولی، به جای آنکه راه‌حل باشند، به بخشی از خودِ چالش تبد�یل شده‌اند.

 -1-32 چالش در ادله قطعی‌نما: تعارض اجماع‌ها و کاربرد قاعده نسخ-
نخســت�ین و شــگفت‌انگ�یزتر�ین چالش، به کاربســت دل�یل »اجمــاع« بازمی‌گردد. در علم اصــول فقه، اجماع 
اغلب به‌عنوان دل�یلی معرفی می‌شود که می‌تواند به مناقشات پا�یان داده و حکمی قطعی را تثب�یت کند. با 
ا�ین حال، در عمل و در م�یدان واقعی استنباط، مسئله »الصلاه الوسطى�« نشان می‌دهد که ا�ین دل�یل، خود 
چگونه به م�یدانی برای مناقشــه بدل شــده اســت. ا�ین چالش با ظهــور »ادعاهای متعارض اجمــاع« به اوج 
، بر د�یدگاه »نماز  ، فق�یهان برجستۀ امام�یه، همچون ش�یخ طوســی و صاحب جواهر خود می‌رسد؛ از �یک‌ســو
« ادعــای »اجماع الفرقه المحقه« کرده‌انــد )محقق حلــی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۲؛ علامه حلی، ۱۴۱۲ ق،  ظهر
، ۱۴۰۴ ق، ج ۷، ص ۱۳( امــا در نقطــه مقابــل، ســ�ید مرتضــی، بــرای د�یدگاه  ج ۴، ص ۱۵۷؛ صاحــب جواهــر
«، ادعای »اجماع الشــ�یعه« را مطرح کرده اســت )علامه حلــی، ۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص  رق�یب، �یعنی »نمــاز عصر
۱۶۰(. ا�ین تعارض مســتق�یم، که توســط فق�یهان بعدی به صراحت نقد شــده، نشــان می‌دهد که »اجماع« در 

ا�ین مسئله، خود به �یک »داده مورد مناقشه« تبد�یل شده است.
« بازمی‌گردد.  دوم�ین چالش، به کاربرد »قاعده نســخ« در مواجهه با قرائت غ�یرمتواترِ »... و صــاه العصر
ی مدعی اســت که ا�ین عبارت، بخشــی از آ�یه نازل شــده بوده که ســپس  براســاس گزارش براء بن عــازب، و
تلاوت آن نســخ گرد�یده اســت )طبــری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۴۶؛ ابــن عط�یــه، ۱۴۲۲ ق، ج ۱، ص ۳۲۳(. ا�ین 
گر پذ�یرفته شود، می‌تواند آن قرائت را از درجه اعتبار ساقط کند. با ا�ین حال، استناد به نسخ تلاوت  ادعا، ا
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با خبر واحد، خود با چالش‌های اصولی جدی روبه‌روست.

 -2-32 چالش در دلالت‌های اول�یه: مناقشه بر سر اصاله الظهور و مفهوم‌شناسی-
فراتر از ادله قطعی‌نما، خودِ دلالت‌های اول�یه متن ن�یز به کانون نزاع تبد�یل شده‌اند. نخست، قاعده »اصاله 
« در فهم واژه »وســطی« به چالش کشــ�یده شــده اســت. آ�یا ظهــور اول�یه ا�یــن کلمه، »توســط عددی و  الظهــور
کثر فقها بــر معنای اول تمرکز کرده‌اند، اما مفســرانی چون زمخشــری  زمانی« اســت �یا »افضل�یــت و برتری«؟ ا
)۱۴۰۷ ق( بــه صراحــت معنــای دوم را ن�یــز محتمــل دانســته‌اند )ج ۱، ص ۲۸۷(. دوم، مفهوم‌شناســی واژه 
»حافظــوا« ن�یز مورد بحــث قــرار گرفته اســت. تحل�یل ص�یغــه »مفاعلــه« در ا�یــن واژه، برخــی را به ا�یــن نت�یجه 
، آن را نشانگر �یک رابطه متقابل م�یان عبد و رب،  رسانده که دلالت بر مبالغه و مداومت دارد و برخی د�یگر
ی، ۱۴۲۰ ق، ج ۶، ص ۴۸۳(. ا�ین  �یا عبد و خودِ نماز دانسته‌اند )جصاص، ۱۴۰۵ ق، ج ۲، ص ۱۵۵؛ فخر راز

ک�ید دارد. تحل�یل لغوی-اصولی بر اهم�یت مضاعف آ�یه و جا�یگاه و�یژه آن در نظام عبادی تأ

 -3-32 چالش در استلزامات فقهی-کلامی: مسئله وجوب وتر-
ی بــرای مناقشــات فقهی-کلامــی د�یگر ن�یــز تبد�یل شــده اســت. فقها�یــی چون  درنها�یــت، ا�یــن آ�یه بــه ابــزار
جصــاص )۱۴۰۵ ق، ج ۲، ص ۱۵۵( و ک�یاهراســی )۱۴۲۲ ق، ج ۱، ص ۲۱۴(، بــا نگاهــی اصولــی بــه ســاختار 
« اســتدلال کرده‌انــد. منطق آنان ا�ین اســت که وصف  عددی نمازهــا، از ا�ین آ�یه بــرای نفی وجوب »نماز وتر
گر وتر واجب بود و تعداد نمازها  ( معنادار اســت و ا »وســطی« تنها برای �یک مجموعه با عدد فرد )پنج نماز
�یــدی )۱۴۲۶ ق( ن�یز هم�ین اســتدلال را  به شــش می‌رســ�ید، د�یگر نمی‌توانســت »وســطی« داشــته باشــد. ماتر
برای اثبــات »وتر بودن« تعــداد نمازهای واجب بــه‌کار برده اســت )ج ۲، ص ۲۱۰(. ا�ین اســتدلال‌ها، هرچند 
مســتق�یماً مصداق را تع�ی�یــن نمی‌کنند، اما نشــان می‌دهنــد که چگونه فهــم �یک آ�یه بــا د�یگر مبانــی فقهی و 
کلامــی �یک فق�یــه درهم تن�یــده اســت. ا�ین چالش‌هــای اصولی نشــان می‌دهنــد که بحــران تع�ی�یــن مصداق 
»الصلاه الوســطى�« تا چــه اندازه عم�یق اســت که حتی ابزارهــای نها�یی علم اصــول ن�یز در مواجهــه با آن، به 

جای حل مسئله، به بخشی از خود مسئله تبد�یل شده‌اند.

	3 تحلیل مقایسه‌ای راهکارهای فریقین در مدیریت تعارض-
کــه بــه تحل�یــل  کنــون نوبــت آن اســت  پــس از کالبدشــکافی کانون‌هــای ســه‌گانه نــزاع در بخــش پ�یشــ�ین، ا
�یــم. ا�ین  مقا�یســه‌ای »راهکارهــا« و »روش‌هــای« فقهــا و مفســران در مواجهــه با ا�ین بحــران اســتنباطی بپرداز
بخش نشــان می‌دهد که چگونه هر مکتب، بــا اولو�یت‌بندی خاص خود م�یان ادله متعــارض، به نت�یجه‌ای 
، بازتابــی از مبانی بن�یاد�ین آن مکتب در اصول فقه  متفاوت دســت �یافته و ا�ین انتخاب‌ها، ب�یش از هر چ�یز

 است. و تفس�یر



227

تحلیل تطبیقی مبانی تفسیر فقهی فریقین در استظهار معنای »الصلاه ا   وسطىل

یامچ  ملازادهامیثم شعیب، رض

1405 تـــابـــســـتـــان  و  ــار  ــهـ بـ
دوره هفتم، شماره سیزدهم

ر و قرائن کارکردی-13-	 کمیت نصّ مفسِّ «: راهکار حا دیدگاه »نماز عصر
کثر�یت فقهای اهل ســنت )به‌و�یــژه ابوحن�یفه و احمــد بن حنبل(  «، که به قــول ا د�یــدگاه قائل به »نمــاز عصر
)محقــق حلــی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۲( بــدل شــده اســت، نمونــه‌ای کلاســ�یک از �یــک راهــکار روشــن برای 
�یــت تعــارض اســت: ترج�یح مطلــق نصّ نبــوی که مســتق�یماً در مقــام تفســ�یر آ�یه اســت، بر ســا�یر ادله  مد�یر
�یکرد برون‌متنی است، �یک »نظام اولو�یت‌بندی«  متعارض. منطق بن�یاد�ین ا�ین د�یدگاه، که مبتنی بر غلبه رو
« قرآن عمل کرده و هرگونه استظهار د�یگر  ر مشــخص را به نما�یش می‌گذارد که در آن، حد�یث به‌عنوان »مفسِّ

را مق�ید می‌سازد.
، اســتناد قاطع به حد�یث مشــهور »�یوم الأحزاب« اســت. از منظــر حام�یان ا�ین  محور اصلی ا�ین راهکار
د�یدگاه، ا�ین حد�یث به دل�یل شــهرت روا�یی و صراحت دلالی، به‌مثابه »فصــل الخطاب« عمل می‌کند. ابن 
�یکرد، �یک  عربــی )۱۴۰۸ ق( پس از نقل حد�یــث، آن را دل�یلی قوی بر مدعا می‌دانــد )ج ۱، ص ۲۲۵( و ا�ین رو
« را بــه نما�یش می‌گذارد.  بحث کلاســ�یک در اصول فقه، �یعنی جواز »تخص�یص کتاب با خبر واحد مشــهور
ا�یــن اصالت‌بخشــی به حد�یــث، بــا شــبکه‌ای از قرائــن کارکــردی و فضائــل ن�یــز تقو�یت می‌شــود. مفســرانی 
، بــا منطق  ک�یــد و�یژه بــر نماز عصر ی )۱۴۲۰ ق( اشــاره می‌کننــد کــه تأ چــون زمخشــری )۱۴۰۷ ق( و فخــر راز
که وقت آن، زمان اوج اشــتغال مردم به امور دن�یوی و تجارت اســت و غفلت  اجتماعی ســازگار اســت، چرا
ی، ج ۶، ص ۴۸۶(. همچن�ین، روا�یات متعددی  از آن محتمل‌تر اســت )زمخشــری، ج ۱، ص ۲۸۸؛ فخر راز
کــه نماز عصــر را »از محبوب‌تر�یــن نمازها نــزد خداوند« معرفــی کــرده )بحرانــی، ۱۴۰۵ ق، ج ۶، ص ۲۳( و بر 
ک�یــد دارنــد )قاســمی، ۱۴۱۸ ق، ج ۲، ص ۱۶۴(، ا�یــن تلقی را تقو�یــت می‌کنند که  عقوبت شــد�ید تارک آن تأ
ک�ید قرآنی بر »الصلاه الوسطى�« با هم�ین جا�یگاه ممتاز نماز عصر در سنت نبوی، کاملاً هماهنگ است. تأ

پ�یچ�یدگی ا�ین د�یدگاه زمانی آشکار می‌شود که می‌ب�ین�یم فق�یه برجسته امامی، س�ید مرتضی، ن�یز هم�ین 
�یــده و بــر آن ادعــای »اجمــاع الشــ�یعه« کــرده اســت )علامــه حلــی، ۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص ۱۶۰(. ا�ین  قــول را برگز
انتخاب، که �یک »معمای روش‌شناختی« به نظر می‌رســد، در مبانی اصولی خاص او نهفته است. او برای 
خبر واحد، به خودی خــود، حج�یت قائل نبود، مگر آنکه »محفوف به قرائن قطعی« باشــد. به نظر می‌رســد 
، شــهرت گســترده و کثرت طرق حد�یث �یوم الأحزاب، آن را به ســطحی از اطم�ینان رســانده که  از د�یدگاه او

توانسته است بر روا�یات خاصه امام�یه غلبه کند.
ا�ین انتخاب، البته، با نقد تند و چندوجهی فقهای بعدی امام�یه مواجه شــد. علامه حلی )۱۴۱۲ ق( در 
منتهی المطلب، اســتدلال ســ�ید مرتضی را از دو جهت به چالش می‌کشد: نخســت، ادعای »اجماع« او را 
با اشــاره به وجود خلاف مشــهور در م�یان فقهای امام�یه، به صراحت رد می‌کند. دوم، استناد به حد�یث �یوم 
الأحــزاب را ن�یز بــا دو دل�یل تضع�یف می‌کنــد: �یکی »معارضــه« آن با روا�یــات صح�یح امام�یه که بــر نماز ظهر 
�یخــی« مبنی بر ا�ینکه فق�یــه بزرگی چون مالک بن انس، بــا وجود قرب عهد،  دلالــت دارند، و د�یگری »نقد تار
ا�ین روا�یت را کنار گذاشته اســت )ج ۴، ص ۱۶۱(. ا�ین مناظره درونی در فقه امام�یه، به خوبی نشان می‌دهد 
« تا چــه انــدازه می‌تواند حتــی در درون �یــک مکتب فقهی منســجم، به  که تفــاوت در »مبانی حج�یــت خبر
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 شود. نتا�یج متضاد منجر
« �یک روش منســجم و قاطع برای پا�یان  در جمع‌بنــدی ا�ین بخش می‌توان گفت، راهــکار د�یدگاه »عصر
دادن بــه بحــران اســتنباط از طر�یــق اصالت بخشــ�یدن بــه �یک دل�یــل برون‌متنــیِ کل�یدی اســت. قــوت ا�ین 
�یکــرد در صراحــت و قاطع�یت آن نهفته اســت، امــا همزمان با ا�یــن چالــش بن�یاد�ین روبه‌روســت که برای  رو
رســ�یدن به ا�ین قطع�یت، ناچار به ناد�یده گرفتن �یا تأو�یل حجم قابل توجهی از ادله متعارض د�یگر می‌شود؛ 

چالشی که زم�ینه را برای ظهور و تقو�یت راهکارهای رق�یب فراهم آورده است.

کمیت تبیین معصوم و نقد نظام‌مند ادله معارض-23-	 «: راهکار حا دیدگاه » نماز ظهر
�یکردی که حج�یــت را به نصّ نبویِ مشــهور در منابــع عامه می‌داد، مکتــب فقهی امام�یه  در نقطۀ مقابــلِ رو
�یــت ا�یــن بحــران اســتنباطی صورت‌بندی کــرد. ا�ین  ی کامــاً متفــاوت و دومرحلــه‌ای را بــرای مد�یر راهــکار
« به‌‍عنوان مصداق »الصلاه الوســطى�« انجام�ید و به د�یدگاه تقر�یباً اجماعی  ، که به تثب�یت »نماز ظهر راهکار
ا�یــن مکتــب بــدل شــد )محقــق حلــی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۲؛ ابــن شهرآشــوب، ۱۳۶۹ ش، ج ۲، ص ۱۶۸؛ 
ی تب�ی�ین  ، ۱۴۰۴ ق، ج ۷، ص ۱۳(، بر �یک اصل بن�یاد�ین اســتوار اســت: مرجع�یــت انحصار صاحب جواهــر
�یابی و نقد ســا�یر ادله براســاس آن. ا�یــن روش، صرفاً �یک انتخــاب از م�یان ادله  ع( و ضرورت ارز اهل ب�یت)
ی فکری منســجم است که ابتدا موضع خود را بر پا�یه‌ای کلامی  متعارض ن�یست، بلکه نما�یانگر �یک معمار

تثب�یت کرده و سپس به صورت نظام‌مند به تضع�یف مبانی رق�یب می‌پردازد.

 -1-23 �یت تب�ی�ین ولا�یی- مرحلۀ نخست)تثب�یت(: اصالت و مرکز
ع(  ( �یمت و ســنگ بنــای ا�ین د�یــدگاه، روا�یــات معتبــر و متعددی اســت که مســتق�یماً از امــام باقر نقطۀ عز
ع( نقل شــده اســت. در ا�ین روا�یــات، که با ســندهای صح�یح توســط اصحابی چــون زراره،  و امــام صادق)
ج ۳، ص  کل�ینــی، 1407 ق،  ابوبص�یــر و محمــد بــن مســلم روا�یــت شــده )ابــن بابو�یــه، ۱۴۰۳ ق، ص ۳۳۱؛ 
« به صراحــت به‌عنوان مصــداق آ�یــه معرفی می‌شــود. اهم�یــت ا�ین روا�یــات تنهــا در ب�یان  ۲۷۱(، »نمــاز ظهــر
« را با  ع( در تب�ی�ین خود، »نمــاز ظهر حکم ن�یســت، بلکــه در ارائۀ �یک »منطق تفســ�یری« درونی اســت. امــام)
 » عَصْرِ

ْ
هِ ال

َ
غَدَاهِ وَ صَــا

ْ
هِ ال

َ
: صَلَا هَــارِ نِ بِالنَّ تَ�یْ

َ
هِ« و »وَسَــطُ صَلَا ــى� نَبِ�یِّ

َ
ُ عَل  الّلَّهَ

َ
نْزَل

َ
هٍ أ

َ
 صَــا

ُ
ل وَّ

َ
و�یژگی‌ها�یــی چون »أ

توص�یف می‌کند. ا�ین اســتدلال‌ها، بــا فضائل د�یگری که بــرای نماز ظهــر در روا�یات ذکر شــده، مانند ا�ینکه 
»ساعت باز شدن درهای آسمان و استجابت دعاست« )طبرســی، ۱۳۷۲ ش، ج ۲، ص ۵۹۹( و ا�ینکه نماز 
جمعه ن�یــز در هم�ین وقــت اقامه می‌شــود )ع�یاشــی، ۱۳۸۰ ق، ج ۱، ص ۱۲۷؛ ابــن بابو�یــه، ۱۴۱۳ ق، ج ۱، ص 
۱۹۶(، تقو�یــت می‌گــردد. در نظام فکــری امام�یه، ا�یــن تب�ی�ین معصــوم، به دل�یــل جا�یگاه کلامی امــام به‌عنوان 
مفســر حق�یقی قرآن، بالاتر�یــن درجه حج�یت را داراســت و می‌تواند بــه تنها�یی بحران را حل کــرده و بر تمام 

کم شود. داده‌های متعارض د�یگر حا
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 -2-23 مرحلۀ دوم)تضع�یف(: نقد فعالانه و نظام‌مند ادله معارض-
�یابی ادله رق�یب می‌پردازند. ا�ین فرا�یند  پس از تثب�یت موضع خود، فقهای امام�یه به صورت فعال به نقد و ارز

نقادانه چند وجه دارد:
نقــد حد�یــث �یوم الأحــزاب: ا�یــن حد�یــث از چنــد منظر بــه چالش کشــ�یده می‌شــود. نخســت، از منظر 
ع( به دل�یــل اتصال به منبع علــم الهی، از  تعارض با ادله اقــوی؛ در نظام اصولــی امام�یه، روا�یــات اهل ب�یت)
درجــه اعتبار بالاتــری برخوردارنــد. بنابرا�ین، حد�یــث �یوم الأحــزاب در مقام تعــارض با روا�یات مســتف�یض از 
ع(، کنار گذاشــته می‌شــود. چنان‌که محقق حلی به صراحــت ب�یان می‌کند که ا�ین حد�یــث »مُعارَضَهٌ  ائمه)
�یخــی و  ج ۲، ص ۵۳(. دوم، از منظــر نقــد تار �ینَــاهُ« اســت و ترج�یــح بــا روا�یــات ماســت )۱۴۰۷ ق،  رَوَ بِمَــا 
اعتبارســنجی؛ علامه حلی با طرح ا�یــن نکته که فق�یــه بزرگی چون مالک بــن انس، با وجود قــرب عهد، ا�ین 
�یخی از درون ســنت اهل ســنت برای تضع�یف جا�یگاه ا�ین  روا�یت را کنار گذاشــته است، از �یک شــاهد تار

حد�یث بهره می‌برد )۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص ۱۶۱(.
ی  « به‌عنوان ابزار ی از چالش قرائات: ا�ین د�یدگاه از مناقشه متنی حول قرائت »و صلاه العصر بهره‌بردار
« اســتفاده می‌کند. بــا اتکا بر قاعــدۀ اصولی »العطف �یقتضــی المغا�یره«،  مؤثر بــرای تضع�یف قول به »عصر
�یخی است بر ا�ینکه  فقها استدلال می‌کنند که قرائت منســوب به مصاحف صحابه، خود بهتر�ین شاهد تار

« بوده است )محقق حلی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۲(. در فهم متقدم�ین، »الوسطى�« امری غ�یر از »العصر
�یــت تعارضــات داخلــی: پ�یچ�یدگــی ا�ین راهــکار در نحــوه مواجهه بــا روا�یــات ظاهراً متعــارض در  مد�یر
خودِ منابع امام�یه آشــکار می‌شــود. برای نمونه، در روا�یتی در تفســ�یر قمــی )۱۳۶۳ ش، ج ۱، ص ۷۹( و من لا 
ع( نســبت داده  ( به امام) عَصْرِ

ْ
هِ ال

َ
وُسْــطَى� صَــا

ْ
�یحضــره الفق�یــه )۱۴۱۳ ق، ج ۱، ص ۱۹۶(، قرائت بدلی )...ال

شــده اســت. در مواجهه با ا�ین داده‌ها، برخی چون بحرانی، ا�ین روا�یات را بر »تق�یه« حمل کرده‌اند )بحرانی، 
۱۴۰۵ ق، ج ۶، ص ۲۳(. راهــکار د�یگــری کــه در عمــل توســط فقهــای بزرگی چون شــ�یخ طوســی و صاحب 
جواهر بــه‌کار رفتــه، »اِعراض و عدم اعتنا« اســت. آنــان با تک�یه بر »شــهرت قطعــی روا�یی و فتوا�یــی« قول به 
ی »شــاذ« می‌دانند که در مقام اســتدلال، صرفاً به روا�یات معتبر و مشهور  ، ا�ین اخبار مخالف را به قدر ظهر

، ۱۴۰۴ ق، ج ۷، ص ۱۳(. بسنده می‌کنند )برای نمونه نک: طوسی، ۱۳۸۷ ق، ج ۱، ص ۷۵؛ صاحب جواهر
ی پ�یچ�یده و فعال اســت که با تک�یه بــر مبنای کلامیِ  بد�یــن ترت�یب، راهکار مکتــب امام�یه �یک معمــار
ع(، ابتدا موضــع فقهی خــود را تثب�یت کرده، ســپس به صــورت نظام‌منــد اعتبار ادله  مرجع�یــت اهل ب�یــت)
رق�یب را به چالش کش�یده، و تعارضات داخلی را ن�یز با ابزارها�یی چون »تق�یه« و »اعراض« مد�یر�یت می‌کند.

دیدگاه »نماز صبح«: راهکار استنطاق از انسجام درونی متن-33-	
�یکردها�یی کــه راه‌حل بحــران اســتنباط را در ترج�یح �یک دســته از نصوص برون‌متنــی بر د�یگری  در برابــر رو
ی کاملاً متفــاوت را پ�یشــنهاد مــی‌داد: عبــور از داده‌های  �یــان ســومی ظهور کرد کــه راهــکار می‌جســتند، جر
�یخی متعارض و کشــف معنا از طر�یق استنطاق از »انســجام درونی متن قرآن«. ا�ین د�یدگاه که به تثب�یت  تار
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»نماز صبــح« به‌عنوان مصــداق »الصلاه الوســطى�« انجام�ید و بــه قول مختــار فقهای بزرگی چون شــافعی و 
مالک تبد�یل شــد )محقق حلی، ۱۴۰۷ ق، ج ۲، ص ۵۲(، نمونه‌ای برجســته از �یک روش‌شناســی متن‌محور 
اســت که بــر خودبســندگی نســبی قــرآن در دلالــت و اولو�یــت قرائــن داخلی بــر نصــوص خارجــیِ متعارض 

ک�ید می‌ورزد. تأ

 -1-33 ی مبتنی بر قرائن داخلی- تب�ی�ین استدلال: معمار
�یشــه‌های آن به صحابــه‌ای چون ابن عبــاس، جابر بن عبــدالله و معاذ بن  ، که ر منطــق بن�یاد�ین ا�ین راهــکار
جبل و تابع�ینی چون عطــاء و مجاهد بازمی‌گردد )طبــری، ۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۵۰؛ ســمرقندی، ۱۴۱۶ ق، ج 
۱، ص ۱۵۶(، بر ترک�یبی از استدلال‌های ســ�یاقی، لغوی و کارکردی استوار است. محور اصلی ا�ین استدلال، 
ِ قانِتِينَ( اســت. 

ا�یجــاد �یــک پ�یوند تفســ�یری قــوی م�یان صــدر آ�یــه )الصــاه الوســطى�( و ذ�یــل آن )وَ قُومُــوا لِِلّه�ّ
�ینۀ س�یاقی کل�یدی  حام�یان ا�ین د�یدگاه معتقدند که ذکر »قنوت« بلافاصله پس از »الصلاه الوسطى�«، �یک قر
( در ســنت فقهی شــافعی و مالکی، مشــخصۀ  اســت. از آنجا که »قنوت« )به معنای دعای خاص در نماز
بارز نماز صبح تلقی می‌شــد، ا�ین هم‌نشــ�ینی متنی به‌عنوان شــاهدی قاطع بر ا�ین گرفته شد که »الوسطى�« 

همان »صبح« است )طبرسی، ۱۳۷۲ ش، ج ۲، ص ۶۰۰(.
ا�ین اســتدلال با دو پا�یه د�یگر تقو�یت می‌شود. نخست، تحل�یل لغوی واژه »وســطی« به معنای »افضل و 
برتر�ین«؛ چنان‌که زمخشری )۱۴۰۷ ق( اشاره می‌کند، »اوسط الشیء« به معنای »خ�یره و اعدله« است )ج ۱، 
ص ۲۸۷(. بر ا�ین اســاس، آ�یه امر به محافظت از برتر�ین نماز می‌کند که با فضائل متعدد نماز صبح سازگار 
اســت. دوم، تحل�یل کارکــردی؛ نماز صبح بــه دلا�یل متعــددی شــاق‌تر�ین و پرفض�یلت‌تر�ین نماز محســوب 
فَجْرِ كَانَ مَشــهُودًا(، 

ْ
 قُــرْآنَ ال

َ
می‌شــود: ســنگ�ینی آن بر منافقان، شــهادت همزمان فرشــتگان شــب و روز )إِنّ

ی، ۱۴۲۰ ق، ج  ی ادای آن در وقت خواب )فخر راز توســط زمانی آن م�یان نمازهای شــبانه و روزانه، و دشــوار
۶، صــص ۴۸۴-۴۸۵؛ علامه حلــی، ۱۴۱۲ ق، ج ۴، ص ۱۶۰( ا�ین مجموعه از قرائن، �یک ســاختار اســتدلالی 

منسجم برای ا�ین د�یدگاه فراهم می‌آورد.

 -2-33 ی راهکار درون‌متنی- تحل�یل و نقد: چالش‌های پ�یش رو
، هرچنــد در ظاهر منســجم به نظر می‌رســد، امــا خود بــا نقدهای جدی از ســوی دو  ا�یــن راهــکار متن‌محور
�یح بــر اســتظهار ظنی.  (: اولو�یــت نــصّ صر �یــان رق�یــب روبه‌روســت. نقــد اول )از منظــر قائــان بــه عصــر جر
�یح »�یــوم الأحزاب« اســت. در نظام اصولی  ی ا�ین د�یدگاه، مواجهــه با حد�یث صر مهم‌تر�یــن چالش پ�یــش رو
، اما �یک دل�یل »ظنی« محسوب می‌شود که در برابر  مکاتب اهل حد�یث، اســتظهار از ســ�یاق، هرچند معتبر
�یح« نبوی، توان معارضه ندارد. در پاســخ، حام�یان ا�ین د�یدگاه ممکن است بر مبنای اصولی  �یک »نصّ صر

»اصاله عدم النسخ« و اولو�یت ظاهر قرآن بر خبر واحد ظنی، استدلال کنند.
�ینــه. ا�ین  نقــد دوم )از منظــر قائــان بــه ظهــر و امام�یــه(: تعــارض بــا روا�یات خاصــه و عــدم انحصــار قر
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اســتدلال از چنــد جهت توســط مکتــب امام�یه بــه چالش کشــ�یده می‌شــود. نخســت و بن�یاد�ین‌تر�یــن نقد، 
« را به‌عنوان  ع( اســت کــه »نمــاز ظهــر �یــح و معتبــر اهل ب�یت) تعــارض مســتق�یم ا�ین د�یــدگاه بــا روا�یات صر
مصداق معرفــی کرده‌اند. در نظــام فقهی امام�یــه، تب�ی�ین معصوم بر هرگونه اســتظهار شــخصی از متن قرآن، 
اولو�یت دارد. دوم، واژه »قنوت« دارای معانی متعددی چون »ســکوت«، »طاعت« و »خشوع« است )طبری، 
۱۴۱۲ ق، ج ۲، ص ۳۵۳؛ جصــاص، ۱۴۰۵ ق، ج ۲، ص ۱۵۶( کــه ارتبــاط اختصاصــی آن بــا نمــاز صبح را از 
گر »قنــوت« به معنای دعا باشــد، در فقه امام�یه ا�ین عمل مســتحب، در  ، حتی ا ب�ین می‌برند. ســوم و مهم‌تر
تمام نمازهای واجب را�یج اســت و ه�یچ اختصاصی به نماز صبح ندارد )ابن شهرآشــوب، ۱۳۶۹ ش، ج ۲، 
ص ۱۶۸(. ا�یــن نقدهــا، که مبتنی بــر پ�یش‌فرض‌های روا�یــی و فقهی متفاوتی هســتند، به طــور کامل مبنای 
اســتدلال شــافعی و مالک را تضع�یف کرده و نشــان می‌دهند که چگونه �یک اســتدلال درون‌متنی، خود به 

شدت به مبانی برون‌متنی وابسته است.
درنها�یــت، د�یدگاه »صبــح« نمونه‌ای قابل توجــه از تلاش برای �یافتــن راه‌حلی مســتقل از بحران تعارض 
ی تفس�یری را پ�یشنهاد می‌دهد  اخبار است. ا�ین روش، با اولو�یت دادن به انسجام داخلی متن قرآن، راهکار
کــه هرچند بــه دل�یل ضعــف در پاســخ‌گو�یی به ا�یــن چالش‌های جدی، نتوانســت بــه قول غالــب در جهان 
�یخ تفســ�یر است که می‌کوشد حج�یت و اصالت  اسلام تبد�یل شود، اما نشان‌دهنده �یک گرا�یش مهم در تار

 کند. را در خودِ ساختار کلام الهی جستجو

راهکارهای بدیل: عبور از بحران از طریق ابهام، تأویل و تفسیر کیفی-43-	
�یان اصلی فقهی که هر �یک می‌کوشــ�یدند مصداقی مع�ین برای »الصلاه الوسطى�« ب�یابند،  در حاش�یه سه جر
راهکارهای بد�یلی ن�یز در ســنت اســامی صورت‌بندی شــد که با بازتعر�یف خودِ مســئله �یا عدول از معنای 
�یان غالب تبد�یل نشــدند،  ظاهری، از بن‌بســت تعارض ادله عبــور می‌کردند. ا�یــن د�یدگاه‌ها، هرچند بــه جر
ی روش‌شناختی و نشــان دادن گستره کامل تفکر اسلامی، از اهم�یت  اما تحل�یل انتقادی آنها به دل�یل نوآور

 است. و�یژه‌ای برخوردار

 -1-43 راهکار ترب�یتی-اصولی: ابهام حک�یمانه و چالش با اصالت ظهور-
ا�ین د�یدگاه، که از تابع�ینی چون رب�یع بن خث�یم و ســع�ید بن المســ�یب نقل شــده اســت )طبری، ۱۴۱۲ ق، ج 
۲، ص ۳۵۱(، با مشــاهده تعارض آشــتی‌ناپذ�یر ادله، به ا�ین نت�یجه رســ�ید که ا�ین ابهام، �یک »ابهام عمدی و 
، با ق�یاس مسئله با موارد مشابهی چون پنهان بودن »ل�یله  حک�یمانه« از سوی شارع اســت. منطق ا�ین راهکار
ی، ۱۴۲۰ ق، ج ۶، ص ۴۸۳(، ا�ین اســت که هدف شــارع، ترغ�یــب مؤمنان بــه محافظت از  « )فخــر راز القــدر

تمام نمازهاست.
، هرچنــد از نظــر ترب�یتــی جــذاب اســت، امــا بــا �یــک چالــش بن�یاد�یــن در علم اصــول فقه  ا�یــن راهــکار
«. اصــل اول�یه در فهم متــون، حمل الفــاظ بر معانی ظاهر و روشــن  روبه‌روســت: مخالفت بــا »اصاله الظهــور
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آنهاست. ادعای »ابهام عمدی« در حالی که آ�یه با ادات تعر�یف )الـــصلاه الـــوسطی( به �یک مصداق مع�ین 
اشــاره دارد، ن�یازمند دل�یلی بســ�یار قوی اســت که صرف وجود اختــاف در روا�یات، آن را تأم�یــن نمی‌کند. از 
، ا�ین د�یدگاه ب�یشتر به �یک »اعلام شکســت« در فرا�یند استنباط و توج�یه آن با �یک حکمت ذوقی  ا�ین منظر

 قواعد. شباهت دارد تا �یک راهکار تفس�یری مبتنی بر

 -2-43 راهکار ک�یفی: تفس�یر »الوسطى�« به »الفضلى�« و چالش آن-
راهکار دوم، که در دوران معاصر توســط متفکرانی چون محمد عبده صورت‌بندی شــده )رش�ید رضا، ۱۴۱۴ 
ق، ج ۲، ص ۴۳۸(، بــا �یک چرخــش هرمنوت�یکی، واژه »الوســطى�« را نه به معنای »توســط عــددی«، بلکه به 
معنای »الفضلى�« )برتر�ین( تفســ�یر می‌کند. بر ا�ین اساس، »الصلاه الوســطى�« نه �یک نماز مع�ین، بلکه »نماز 

با خشوع« است.
ک�ید قرآن بر  ، هرچند از نظر لغوی ممکن اســت )زمخشــری، ۱۴۰۷ ق, ج ۱، ص ۲۸۷( و بــا تأ ا�ین تفســ�یر
ک�یف�یت عبادت ن�یــز هماهنگ اســت )مغن�یــه، ۱۴۲۴ ق، ج ۱، ص ۳۶۷(، اما با �یک مانع بزرگ روبه‌روســت: 
، تقر�یبــا تمام تلاش‌ها  �یخی مفســران و فقها«. از صدر اســام تــا پ�یــش از دوران معاصر »اجماع عملــی و تار
بر ا�ین فرض اســتوار بوده که »الصلاه الوســطى�« �یکی از نمازهای پنج‌گانه اســت. عدول از ا�ین فهم مشــترک 
، بحران  ، فاقد آن به نظر می‌رســد. ا�یــن راهکار �ینه‌ای بســ�یار قوی اســت که ا�ین تفســ�یر �یخی، ن�یازمند قر و تار

�یخی امت، حل می‌کند. ، �یعنی مخالفت با فهم تار تعارض روا�یات را با خلق �یک بحران بزرگتر

 -3-43 �یلی- راهکار تأو
در درون ســنت شــ�یعی، �یک راهکار کامــاً متفاوت و مبتنی بــر »تأو�یل باطنــی« ن�یز وجــود دارد که »الصلاه 

ع( تطب�یق داده است )ع�یاشی، ۱۳۸۰ ق، ج ۱، ص ۱۲۸(. الوسطى�« را بر وجود مقدس ام�یرالمؤمن�ین)
�یه »بطون قرآن« است، معنای آ�یه را از سطح فقهی به سطح کلامی-ولا�یی  �یکرد، که مبتنی بر نظر ا�ین رو
ارتقــا می‌دهد. با ا�ین حــال، ا�ین نوع تأو�یــل، هرچند در چارچــوب معرفتی خاص خود معنادار اســت، اما از 
منظر »اصول فقــه«، فاقد حج�یت برای اســتنباط حکم شــرعی الزامی اســت. ا�یــن روا�یات، در دســته‌بندی 
�یلــی« قــرار می‌گ�یرند کــه وظ�یفه‌شــان ب�یان بطــن و لا�یه‌هــای عم�یق‌تــر معنا�یی اســت، نه تأســ�یس  »اخبــار تأو
�یــک حکم فقهــی جد�ید �یــا نفی احــکام ظاهــری. بنابرا�یــن، ا�یــن راهــکار در عــرض راهکارهای فقهــی د�یگر 
ی بــا آنها حرکت می‌کنــد و بحــران تع�ی�ین مصداق فقهی را حل‌نشــده  قــرار نمی‌گ�یرد، بلکه در ســطحی مواز

باقی می‌گذارد.

نتیجه‌گیری
ا�یــن پژوهــش بــا هــدف عبــور از مناقشــۀ مصداق‌محــور پ�یرامــون »الصــاه الوســطى�«، بــه تحل�یــل تطب�یقی-

�یق�ین در مواجهه با چالش اســتنباط ناشــی از تعــارض ادله پرداخت.  روش‌شــناختی راهکارهای مکاتب فر
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تحل�یل کانون‌های ســه‌گانه نزاع )روا�یی، متنی-قرآنی و اصولی( و بررســی مقا�یســه‌ای راهکارهای ارائه شده، 
�یشۀ اختلاف در تع�ی�ین مصداق، ب�یش از آنکه در تفاوت داده‌های در  فرض�یه اصلی ا�ین مقاله را تأ�ی�ید کرد: ر

دسترس باشد، در تما�یز بن�یاد�ین »اصول تفس�یری« و »نظام اولو�یت‌بندی ادله« نزد هر مکتب نهفته است.
تحل�یــل حاضر نشــان داد که هــر �یــک از د�یدگاه‌هــای اصلی، محصــول �یک »منطــق ترج�یــح« متفاوت 
کــه از عملکــرد فقهــا  در مواجهــه بــا ادلــه متعــارض هســتند. ا�یــن منطق‌هــا، مدل‌هــای تحل�یلــی هســتند 

قابل استنباطند:
�یت اهل ســنت  کثر «، که مورد پذ�یرش ا �یح. د�یدگاه »نمــاز عصر کم�یت نصّ تفســ�یری صر منطق اول: حا
اســت، بر ا�یــن مبنا اســتوار اســت که �یــک حد�یــث نبوی کــه مســتق�یماً در مقــام تفســ�یر آ�یه اســت )حد�یث 
، اعــم از گزارش‌هــای اســباب نــزول �یــا اســتظهارات مبتنــی بر ســ�یاق،  �یــوم الأحــزاب(، بــر تمــام ادلــه د�یگــر

کم�یت دارد. حا
«، که د�یدگاه مشــهور امام�یه اســت، نظامی را به  کم�یت تب�ی�یــن ولا�یی. د�یدگاه »نمــاز ظهر منطــق دوم: حا
ع( به دل�یــل جا�یگاه کلامی آنــان، در رأس هرم ادله  نما�یش می‌گذارد کــه در آن، روا�یات معتبــر از اهل ب�یت)

قرار می‌گ�یرند و سا�یر ادله با مع�یار آنها سنج�یده و در صورت لزوم، نقد و تضع�یف می‌شوند.
کم�یت انسجام درون‌متنی. د�یدگاه »نماز صبح«، که توســط شافعی و مالک نما�یندگی  منطق ســوم: حا
می‌شود، در شــرا�یط تعارض شــد�ید نصوص خارجی، اولو�یت را به »قرائن داخلی« و »انســجام س�یاقی« خود 

متن قرآن می‌دهد.
منطق‌های بد�یل: راهکارهای اقل�یت، مانند »ابهام حک�یمانه« �یا »تفســ�یر ک�یفی«، نشان‌دهنده عدول از 

خودِ منطق ترج�یح و بازتعر�یف مسئله از منظری ترب�یتی �یا اخلاقی هستند.
ا�یــن مطالعــه موردی بــه وضوح نشــان داد کــه فرا�یند »تفســ�یر فقهــی«، �یک فعال�یــت مکان�یکــی و خنثی 
�ینش قاطع فقهای  ن�یســت، بلکه عم�یقاً تحت تأث�یر »مبانی پ�یشــ�ینی« کلامی و اصولی مجتهد قــرار دارد. گز
، بدون درنظرگرفتــن مبنای کلامی آنان در مــورد »مرجع�یت علمی و عصمت  امام�یــه در ترج�یح د�یدگاه ظهر
ع(« قابل فهم ن�یســت. به هم�ین ترت�یب، اتکاء شــافعی به قرائن ســ�یاق، بازتابی از اصول تفس�یری  اهل ب�یت)
اوست که برای ساختار داخلی متن اهم�یت و�یژه‌ای قائل است. ا�ین �یافته، ا�ین فرض�یه را تقو�یت می‌کند که 
در شــرا�یطی که ادله ظاهری دچار تعارض می‌شــوند، آنچه نها�یتاً مس�یر اســتنباط را تع�ی�ین می‌کند، نه صرفاً 
کم بر ذهن مجتهد« اســت. اختلاف بر ســر »الصلاه الوســطى�«، درواقع،  خودِ ادله، بلکه »اصول و قواعد حا
اختلاف بر ســر ا�ین اســت کــه در هنــگام بحران تفســ�یری، به کــدام منبــع معرفتی با�یــد پناه برد: بــه حد�یث 

؟ به تب�ی�ین خاص؟ �یا به خود متن؟ مشهور
درنها�یــت، ا�یــن پژوهش نشــان داد کــه مناقشــه پ�یرامــون »الصــاه الوســطى�«، فراتــر از تع�ی�یــن حکم �یک 
مســئله فقهی، به‌مثابه �یک »آ�ینۀ تمام‌نما« از روش‌شناســی اســتنباط در ســنت اســامی عمل می‌کند. ا�ین 
آ�یه، با ابهام حک�یمانه و احاطه شــدن توسط ادله متعارض، به م�یدانی برای تجلی و کاربست تمام ابزارهای 
اجتهادی تبد�یل شــده اســت: از نقد ســندی و دلالی حد�یث گرفته تا تحل�یل‌های متنی-قرآنی، مناقشات 
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�یلی. ا�یــن تلاش ها نشــان‌دهندۀ غنا  اصولی بر ســر اجماع و نســخ، و حتی راهکارهــای بد�یل عرفانــی و تأو
و پ�یچ�یدگــی »فرا�یند اجتهاد« برای کشــف آن حق�یقت واحد اســت. ا�ین مناقشــه نشــان می‌دهد که ســنت 
فکری اســامی، برای رســ�یدن به مراد شــارع، تا چه اندازه به صورت روش‌مند و نظام‌مند، تمام ظرف�یت‌های 

عقلی و نقلی خود را به‌کار گرفته و از ه�یچ کوششی فروگذار نکرده است.
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قرآن کریم
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